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Introdugdo

Desde o final do século XIX, as relagdes de cooperacao entre o Brasil e a Pol6nia favorecem uma rica troca
cultural entre os paises, construindo uma histdria comum que aproxima esses paises que estdo
geograficamente distantes (Mazurek, 2016). Partilhando aspectos histdricos que podem ser narrados por
meio dos relatos de descendentes de imigrantes poloneses que reconstruiram suas vidas no Brasil, ou
aqueles que, mais recentemente, tém feito o caminho inverso, isto é, os brasileiros que imigraram para
Polbnia atraidos pelos mais diversos motivos. Esses imigrantes carregam na sua bagagem cultural sua

lingua e cultura, que por sua vez, revelam muitas histdrias, contos e lendas.

Postula-se, neste artigo [1], que essas narrativas oriundas da oralidade, mais especificamente as histdrias,
lendas, mitos e contos, podem ser elo comum entre os povos, ja que por meio da narragao organiza-se o
pensamento e as experiéncias e, nas interagdes comunicativas, esses géneros (Marcuschi, 2008)
engendram significados que tentam explicar os diferentes modos de ser e estar no mundo. Partindo de
uma perspectiva interdisciplinar focada, procura-se discutir a cultura polonesa e brasileira a partir das
narrativas orais populares de dimensdo fantastica, refletindo sobre entendimento dado as narrativas orais

na literatura especializada (Jabouille, 1994; Dixon, 1996; Dégh, 2001; Moura, 2013), ao mesmo tempo se
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propde algumas atividades que podem ser realizadas no ensino-aprendizagem de portugués como lingua
estrangeira/adicional.

O trabalho adota uma metodologia qualitativa de cunho exploratdrio (Paiva, 2019). As versGes analisadas
neste trabalho foram organizadas tendo em conta as semelhancas, o conteido semantico entre as

histdrias contadas na cultura brasileira e polonesa.

Seres sobrenaturais em narrativas orais na literatura especializada

A linguagem constitui ndo sé uma organizacdo da experiéncia do real, mas também determinados lugares
para os interlocutores e demarcadas relagdes entre eles (Batista, 1997). Nessas relacdes e nesses lugares,
gostamos de contar histérias, compartilhamos arquétipos. No ato de narrar partilhamos emocées,
saberes e mundividéncias. O interesse em partilhar histdrias, experiéncias, medos e receios sdo praticas
sociocomunicativas de todas as culturas conhecidas. E a partir dessas praticas que se procura atribuir
significado a experiéncia de estar vivo (Campbell, 1991 apud Flannery, 2015), podendo refletir a nossa
origem revelando modos de ouvir e contar histérias compartilhados pelos que ocupam um mesmo espago

social (Johnstone, 1990).

Partindo do pressuposto que a comunicacdo humana se organiza a partir de géneros textuais-discursivos,
isto é, “padrdes comunicativos socialmente utilizados, que funcionam como uma espécie de modelo
comunicativo que representa um conhecimento social localizado numa situagdo completa” (Marcuschi,
2008, p. 190), observa-se que as lendas se confundem com as experiéncias do real, do cotidiano dessas
comunidades e muitas vezes ndo cabe nas nogdes ja estabelecidas. No dominio do discurso ficcional na
modalidade oral, as narrativas nascem no interior das comunidades, e a partir delas destacam-se alguns
géneros: mitos, lendas e narrativa oral popular (Coelho, 2003; Marcuschi, 2008; Moura, 2013). De fato,
essas narrativas que nascem no seio das comunidades recebem, na academia, diferentes nocGes e

tratamento, submetidas ao olhar e decises tedricas do pesquisador.

No estudo das narrativas orais, observa-se que é no ato de narrar que a identidade e a cultura se
manifestam. Contudo, por vezes, quando tais narrativas se encontram em comunidades ribeirinhas [2],
onde a maior parte da comunicac¢do é realizada por meio da fala, no contato diadrio entre os falantes, tal
contexto é tomado como atrasado, desvencilhando toda a vivéncia e os saberes dos narradores no
momento das anadlises; por outro lado, em centros urbanos, as lendas e mitos que se manifestam em
contextos mais monitorados, de escrita, e de provocac¢do, assumem outras fungdes sociocomunicativas e

sao tomados geralmente como entretenimento. Urge, portanto, uma compreensdo mais holistica dessas
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narrativas, como praticas sociais e comunicativas, parte constituinte da cultura e identidade dos povos,

um elo comum entre as culturas, mutaveis e socio-historicamente situadas.

Ao focar nas comunidades ribeirinhas da regidao amazonica, por exemplo, o avanco do desmatamento da
floresta, a invasdo das terras das comunidades indigenas e o acesso aos bens e servigos publicos (luz
elétrica, internet) tém modificado de forma substancial a organizacdo social e suas praticas sociais e
comunicativas. Nesse processo de contato, alguns géneros deixam de existir e outros aparecem nos novos

ambientes e nas interagdes comunicativas, como esclarece Marcuschi (2008, p. 190):

Sociedades tipicamente orais desenvolvem certos géneros que se perdem em outras tipicamente escritas
e penetram e penetradas pelo alto desenvolvimento tecnolédgico. E assim que em centros urbanos
sofisticados sdo quase desconhecidos géneros como os cantos de guerra indigenas, os cantos medicinais
dos pajés ou as benzegées das rezadeiras, os lamentos das carpideiras. Tudo isso surge naquelas
sociedades como praticas culturais rotineiras, tal como o editorial de jornal didrio ou uma bula de remédio
em nossas sociedades (Marcuschi, 2008, p. 190) (grifos do autor).

Dentre as praticas culturais, as narrativas organizam a vida em sociedade. Pela linguagem entramos em
contato com diferentes culturas na lingua materna e na lingua que se aprende. Elas registram
acontecimentos importantes como atividades em comunidade, acontecimentos, conflitos, doenca,
morte, relacionamentos, incluindo namoro, casamento, familia e muitos outros, o que nos faz pensar que

a narrativa é tdo comum como é a prépria linguagem (Bruner, 2020).

Desde a infancia, temos contato com diferentes histérias, contos, lendas, relatos, que constituem um
fundo cultural comum do grupo linguistico no qual estamos inseridos (Calvet, 2011). Encontra-se
narrativas em todos os lugares, em todas as épocas. O ato de narrar é uma forma elementar da
comunicacdo humana. Contar histérias, em todas as variedades da lingua e em todas as linguas, é uma
capacidade universal. Ao narrar uma histdria, tem-se um projeto de dizer, cria-se, por meio de uma cadeia

de eventos, formas de partilhar as experiéncias, recorda-las, numa infinidade de possibilidades.

As lendas amazonicas (Coelho, 2003; Figueira-Cardoso, 2018) tocam na parte mais sensivel da existéncia
humana, seja qual for o status de quem conta e de quem ouve. E, tendo em conta o modo como essas
narrativas se manifestam e o lugar em que sdo produzidas, ndo podem ser simplesmente arrancadas,
isoladas como histdrias coerentes ou meras versdes do folclore brasileiro, mas sim expressdes da histdria,

da vida e do falar de povos originarios e originados do mosaico (de contato e conflito) cultural e linguistico
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brasileiro. De fato, ha uma polissemia nos termos lenda e mito. Hd também aqueles que advoguem para

um continuum entre lenda-mito-conto.

Para o linguista Robert Dixon (1996), as lendas em qualquer sociedade combinam uma variedade de
funcdes e tipos de informacdes, eventos histdricos que podem ser narrados de tal forma que servem a
um propdsito social — de formar ideias e regular o comportamento — no mundo moderno. A lenda é
entendida como uma narrativa da tradicdo oral, que em certa dimensao pode ser estudada como histéria

de um povo.

Linda Dégh (2001) afirma que ndo é tarefa facil definir a lenda, é quase impossivel, porque ha zonas de
transicdo em que as mesmas lendas ndo sdo vistas como lendas, ao contrario, sdo narradas como contos,
anedotas, histdrias pessoais ou rumores. Apesar dos inumeros estudos realizados sobre o tema, as

definicbes propostas poderiam corresponder a outros géneros narrativos.

Em uma perspectiva textual-discursiva, Moura (2013) formula uma noc¢do de Narrativa Oral Popular. Este
autor defende que mudando a configuracdo semantico-discursiva e referencial dos elementos
pertencentes a lenda propriamente dita, isto é, as versdes mais antigas, passa a inserir outros elementos
discursivos, a manifestar significados novos ou estranhos aqueles expressos na construcdo lendaria de
gue sdo remanescentes e tributarios. Essa mudanga de postura pode ser entendida num continuum de
lenda-mito-narrativa oral popular, isto é, vao surgindo outras maneiras de contar a lenda, de modo a

IM

haver uma espécie de desmontagem dessa forma de configuragdo considerada “ancestral” ou antiga -
sem perder as marcas linguisticas e discursivas de onde se originam, dando um sentido particular ao modo

de estruturacdo discursiva desses elementos.

As lendas em qualquer sociedade combinam uma variedade de funcdes e tipos de informacgdes, eventos
histéricos que podem ser narrados de tal forma que servem a um propdsito social - de formar ideias e
regular o comportamento - no mundo moderno (Dixon, 1996). A lenda seja como uma narrativa da
tradicdo oral ou vivéncias do contato com o sobrenatural, sdo eventos comunicativos onde a fic¢do e
realidade se confundem, porém podem ajudar os interessados a conhecer a histdria, lingua e cultura de

um povo.

Lendas brasileiras e polonesas: (im)possivel ponto de encontro
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Nesta secdo, apresenta-se seis lendas, duas polonesas e quatro brasileiras. Utiliza-se um corpus ndo
sistematizado, recolhido em paginas web polonesas e versdes transcritas de um corpus de narrativas orais
do autor deste trabalho. Os critérios de escolha dos textos levaram em consideragdo: i) a frequéncia que
0 personagem aparece nas producdes linguisticas, artisticas e literarias dos dois paises; ii) semelhancas
entre os entes/personagens das histdrias e iii) acesso as narrativas. As transcricbes de narrativas

pertencentes ao corpus do autor do artigo seguem a norma do Projeto NURC (Preti, 1999).

Pietro (1999) nos fala de uma expressdo em sanscrito para se referir ao universo das narrativas — “mar de
histérias”, um mar ora tranquilo, ora com maresia forte, despertando interesse de muitos nas diversas
rotas (im)possiveis do imaginario. Esta metafora é interessante porque ndo é uma tarefa facil escolher
uma rota, construir um caminho quando se estuda as narrativas orais, como ja vimos na se¢do anterior.
Desta forma, iniciamos a nossa viagem na tentativa de criar um percurso coerente, que desemboque no

encontro das aguas da cultura polonesa e brasileira.

O lendario polonés é rico em histdrias de jovens guerreiros, animais fantasticos e muitas lutas pela
liberdade e amor, como podemos observar na obra de Klacewicz & Wierzchowski (2005) que retine um
conjunto de lendas polonesas publicadas em portugués brasileiro. Um dos maiores simbolos da cidade
Varsdvia, a lenda da sereia Sawa esta presente em diferentes espacos da cidade, como o brasdo de armas

da cidade e a estatua as margens do rio Vistula, como vé-se adiante.

Figura 1: Monumento da Syrenka de Varsdvia

Esta lenda, em algumas versdes, dd nome a capital da Polénia, Warszawa (Varsévia). Ha diferentes
versdes das lendas, porém o seu conteldo semantico permanece, como é caracteristico dos mitos e

lendas. Apresenta-se uma versao recolhida do blog Lamus Dworski, versao publicada em 04 de novembro
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de 2015. Além de ser uma das versdes mais recorrentes, a escolha desta versdo é motivada pela nota da
autora: “Existem varias versdes da lenda que diferem em alguns detalhes e esta é a histéria que conheco

desde a infancia” (online).

Certa vez, uma sereia marinha se perdeu e nadou rio acima no Vistula. Depois de uma longa viagem, ela
decidiu descansar na margem do rio e aconteceu de ser a area onde fica a moderna Varsévia. Ela olhou
em volta, apaixonou-se pelo ambiente harmonioso e decidiu ficar. Os pescadores locais comecaram a
perceber que algo incomum estava perturbando as dguas calmas do rio e soltando peixes. Nao
demorando muito, eles decidiram pegar quem causara tal turbuléncia.

Para sua surpresa, eles viram uma mulher incomum cujas pernas estavam cobertas por escamas,
parecendo com um rabo de peixe, capturada na armadilha que prepararam. Ela pediu que a soltassem, e
a voz melodiosa da sereia fez com que eles se apaixonassem por ela. Eles se desculparam e a deixaram
nadar livremente. Daquele dia em diante, eles frequentemente se reuniam na margem do rio apds um
arduo dia de trabalho, ouvindo juntos as belas can¢des da sereia.

Um dia, um rico comerciante viajante descobriu sobre a misteriosa criatura e se esgueirou para a margem
do rio a noite. Depois de ouvir a sereia, seu coracdo e alma gananciosos desejaram possui-la. Os
mercenarios do comerciante armaram uma armadilha e capturaram a sereia, em seguida, trancaram-na
em uma cabana préxima e esperaram pelas novas ordens. A sereia comegou a chorar e seu choro foi como
a cancdo mais triste da natureza. Os coracbes das pessoas estavam sangrando de tristeza. O filho de um
bravo pescador ndo suportou o tormento causado pela sereia e reuniu os habitantes locais. Juntos, eles
derrotaram os guardas e libertaram a sereia.

“Jamais esquecerei seu feito”, disse a sereia. “Nao posso mais vir cantar para vocé, mas sempre que seu

povo encontrar problemas avassaladores, estarei pronto com meu escudo e espada para protegé-lo,
assim como vocé protegeu minha liberdade” (Lumus Dworski, 2015, online) (tradugdo minha).

O arquétipo da mulher guerreira estd presente em muitas lendas de diversas culturas. No lendario
brasileiro, a mulher guerreira pode ser encontrada em algumas versées da lenda da Mae d’agua, lara ou

Uiara.

Figura 2. Representagdo da lara mulher

El toldo de Astier. ISSN 1853-3124. Afio 13, Nro. 24, abril de 2022 86



Narrativas do universo lendario brasileiro e polonés: praticas linguistico-culturais e conexdes (im)possiveis
Samuel Figueira-Cardoso

Esta lenda muito se confunde com as sereias dos contos homéricos e a Lorelay do rio Reno, resultado do
contato entre homem europeu, africano e indigena causando alguma confusdo nas versdes mais recentes,
provocada pela evangelizagdo (Jabouille, 1994). Numa das versdes indigenas, conta-se a historia de uma
india guerreira que despertou a inveja de seus irmdos, por desempenhar atividades destinadas aos

homens da aldeia: a caca, pesca e luta.

Motivados pela inveja, os irmaos da india guerreira planejaram a sua morte, no entanto, ao descobrir o
plano, ela matou-os. Como punigcao do cacique, que também era o seu pai, a jovem guerreira foi atirada
ao rio para morrer. Entretanto, a lara foi salva pelos seres encantados do fundo do rio, que a
transformaram na protetora dos rios da Amazo6nia —a Mae d’dgua. Ela pode aparecer em qualquer ponto
do rio Amazonas e mesmo de seus afluentes e igarapés. Em outras versdes da lenda, a lara também
assume forma masculina, um homem bonito, confundida com outra lenda — o Boto, como esclarece

Schaden (1949):

O boto branco é um delfim que alcanga comprimento superior a dois metros e um peso de mais de cem
quilogramas: a sua cor é arddsia na parte superior enquanto a barriga é branca. Na Lingua Geral, segundo
ensina Goncalves Dias, boto se traduz “pird uiara”.

Ha também os que imaginam a lara em forma de mancebo dotado de todos os encantos capazes de
seduzir qualquer donzela. Essa duplicidade da figura mitica é favorecida pelo préprio idioma tupi-guarani,
que, desconhecendo o género gramatical ndo distingue entre o lara e a lara.

lara como personagem masculino vive as margens do rio Amazonas onde possui luxuoso e resplandecente

palacio debaixo das aguas. Segundo a crenga popular uma cunhata que se encontre ajoelhada as margens
do rio a lavar, que esteja banhando nas dguas cristalinas da corrente, ou que, debrugada sobre o espelho
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do rio contemple vaidosa na sua prépria imagem, estd em perigo de ser agarrada pelo jovem misterioso,
gue a conduzird ao seu paldcio. Nas noites luarentas, ao que se conta, quando os reflexos luminosos
dangam sobre a superficie rendilhada das aguas, pode-se ouvir uma musica suave e 0s passos ritmicos
das dancas executadas no fundo do rio. E nessas noites que o jovem realiza as nlpcias com a sua vitima,
que acaba perdendo a vida (p. 52 — grifo meu).

A versao no trabalho de Schanden conta a histéria de um delfim que se transforma em um lindo homem
com um palacio encantado. Confunde-se, entdo, dois personagens do imagindrio amazoénico, o boto e a
Mae d’dgua. Na versdao mais conhecida da lenda do Boto, tem-se um homem vestido de branco que seduz
a jovem solteira da comunidade ribeirinha ou aldeia indigena. Outras versdes relatam a perseguicdo

daquelas que viajam sem a presenca masculina nos rios e igarapés.

Figura 4. O boto - festival do Sairé

Nas festas da aldeia ou da vila, aparece um rapaz desconhecido que convida uma jovem solteira para
dancar. Todo vestido de branco, traz um chapéu de palha que utiliza para esconder o orificio no alto da
cabeca, por onde respira. No fim da festa, ele se retira e leva consigo a jovem, ora para o fundo do rio ora
para a floresta onde a engravida. Porém, ha relatos de mulheres que recebem a visita a noite do boto, sdo

engravidadas quando dormem.
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Outras sdo seduzidas e recebem a presenga do boto mesmo com a presenca do marido, na mesma cama.
Na versdo a seguir, temos a narrativa recolhida numa comunidade ribeirinha da Amazobnia, na qual a

narradora, de 37 anos, fala da visita que o Boto fez a filha numa noite:

(..))

N: a Débora [3] tinha assim uns dez anos... tava seco o rio... assim vinha enchendo... ai quando era...
quando foi umas cinco horas da tarde... aquele monte de boto comegou a boia(r) né? boia(r) boia(r)... ai
ela disse... ela correu na janela olhe mamae... mamae olha... olha os boto tdo bonitinho tdo boiando... eu
disse olha Débora... ndo te pde te admirar de boto... que dizem que de noite ele vem com a gente... ai ela
disse mas aonde ja... ela era assim... curiosa né? ai ela disse mas mamae olha como ele pula lIa em cima...
olha olha como ele pula la em cima... eu digo menina para com isso... quando foi de noite... rum... quem
foi... quando ela... foi dormir ai quando eu vi ela tava me chamando... ai eu di(sse) que foi? mamae... tem
um homem bem aqui... mamde tem um homem bem aqui perto da cama mamde ele td todo de branco...
eu digo aonde ja que tem menina... ela disse tem sim... quando eu fui pro rumo dela assim eu fiquei toda
arrepiada né? cheguei la ralhei ela... ai...

()

N: ai eu voltei de novo... ndo tem nada ai... voltei de novo... demorou de novo... ai eu chamei a Ana... disse
Ana vem dormir aqui comigo que eu t6 é com medo... que a Débora disse que ela ta é vendo um homem
ai... ai quem foi... ai ninguém conseguiu dormir I em casa com ela n3do... nés fomos pra casa da Ana... e
foi a noite toda ela... nessa arrumacgdo... quando foi de dia eu (disse) ... ta ai ta vendo? Isso... isso dai
aconteceu ai... tanto ela td se admirando de boto... eu ndo quero brincadeira com boto... Deus me livre...
P: [olha... também () boto ()

N: que ele... que ele tem... histéria mesmo que é verdadeira mesmo que é verdade porque aconteceu
comigo isso dai...

(...) (Figueira-Cardoso — Arquivo pessoal, setembro de 2013).

O boto pode ser entendido como uma entidade que se transforma em homem e visita as comunidades,
ora para “encantar”, seduzir as jovens, as pessoas, levando-as para o fundo do rio, ora para causar
algumas doencas e agoiros, interferindo na vida cotidiana das comunidades. Na narrativa transcrita, tem-
se uma versdo clara de uma lenda no seu sentido original, uma vivéncia com o sobrenatural em que a
narradora reitera a veracidade do episédio no fim da narrativa “histéria mesmo que é verdadeira mesmo

gue é verdade porque aconteceu comigo isso dai...”.

Entre os ribeirinhos da regido amazoénica, este carater transformacional do boto é conhecido como “se
2 “"

engerar”, “se gerar” ou “encantado”, revelando-se como um instrumento de apreensdo do mundo e de

organizagdo da experiéncia social. Nas palavras Wawzyniak (2012):
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Os ribeirinhos acreditam que os “bichos”, seres capazes de mudar de aparéncia tanto fisica quanto
comportamentalmente, sejam os agentes causadores de algumas modalidades de doencas e de interferir
na vida cotidiana individual ou coletiva. A despeito de aparecerem fisicamente aos humanos ou de ser
possivel conversar com eles em algumas ocasides, frequentemente eles permanecem invisiveis,

-

sinalizando sua presenca através de sons, “assobios”, “pitit” (odores caracteristicos de cada ser ou de
determinados estados) ou “misura” (p. 23).

Contudo, essas categorias ndo sdo estaveis, podendo assumir fungdes diferentes na (re)construcdo da
narrativa — num trabalho, ainda no prelo, discutimos essas categorias sob um viés textual-discursivo da

referéncia.

Outros personagens recorrentes no lendario polonés e brasileiro é da familia dos répteis. Uma das mais
famosas lendas é o dragdo de Wawel, da cidade de Cracdvia. Essa lenda conta a histéria de um dragao
gue aterrorizava a cidade, porém morto, ora pelo préprio rei, herdi que deu nome a cidade, ora por um
jovem sapateiro corajoso. Esta lenda estd ligada aquelas chamadas lendas histdricas e etioldgicas

(Oliveira, 1951; Pereira, 2001).

Figura 3. Dragdao de Wawel

A versdo a seguir foi retirada da mesma pégina online, Lumus Dworski, numa versdo publicada no dia 07
de novembro de 2015. Nesta versdo, tem-se um jovem sapateiro a usar a inteligéncia para enganar o

dragdo, que tem um fim tragico.

O rei Krak foi um governante bom e sdbio. Sob sua orientagao, as terras estavam florescendo, as paredes
do Castelo Wawel crescendo e as pessoas permanecendo felizes e seguras. No entanto, um dia, um
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terrivel dragdo apareceu em uma das cavernas sob a Colina Wawel. Ninguém sabia quando e de onde
veio - ou talvez essa criatura ancestral tenha acordado em um dos tuneis inexplorados sob a colina?

O dragdo comecou a exigir ofertas na forma de donzelas e gado. Semanas se passaram e o comedor total
aterrorizou completamente as terras de Cracdévia. Os melhores e mais corajosos guerreiros que juraram
ao rei e também os varios cavaleiros vindos de terras distantes para matar o monstro foram todos
gueimados até a morte. A pele do dragdo era muito grossa para ser cortada, mesmo com as melhores
espadas, os melhores machados ou as langas mais afiadas. Muitas pessoas escaparam da terra, sufocando
de medo, e muitos dos campos e edificios foram destruidos pela criatura gananciosa.

Apds a ultima chamada desesperada do rei, um pobre aprendiz de sapateiro chamado Skuba chegou a
sala do trono com uma ideia que queria compartilhar. Skuba disse que encontrou uma maneira de matar
o dragdo. A certeza incomum em sua voz e légica por tras de suas expressdes convenceram o rei a lhe dar
uma chance. Mas o rapaz se recusou a pegar qualquer tipo de armadura, escudo ou espada que lhe fosse
oferecido, e pediu apenas por todo o enxofre contido no armazém real.

No dia seguinte, todo o povo do rei comecou a brincar, pela primeira vez em meses, percebendo que
Skuba chegou de fato apenas com uma pele de carneiro, linha de sapateiro e algumas agulhas longas para
a oficina real. Mas Krak estava observando o jovem e apenas balan¢cando a cabeca em siléncio de vez em
guando. Skuba encheu a pele de carneiro com enxofre de rei e costurou cuidadosamente, cobrindo alguns
buracos maiores com fatias de carne para esconder o cheiro dos minerais la dentro. Entdo, ele carregou
as ovelhas para fora e as deixou na frente da cova do dragdo. Skuba se escondeu atras de uma grande
pedra, e o rei com sua corte observavam cuidadosamente a situacdo do alto do castelo. Quando a noite
chegou, o dragdo faminto rastejou para fora da cova e devorou a oferenda sem hesitar, como de costume,
apenas procurando por mais. Mas ndo demorou muito até que o enxofre reagisse com as entranhas de
fogo do dragdo. Sentindo uma terrivel queimagao no estdbmago, o dragao desceu correndo a colina até o
rio Vistula e comegou a beber agua.

Ele bebeu e bebeu, e eventualmente bebeu tanta agua do rio que ele ndo conseguia mais se mover.

Skuba saiu do esconderijo e o dragao enfurecido tentou lancar fogo nele - mas ... bum! A repentina tensado
dos musculos do dragdo parecia ser crucial - o corpo inchado do dragdo explodiu! A terra de Cracdvia
estava novamente livre (Lumus Dworski, 2015, online -tradu¢do minha).

A autora dessa versao da lenda também afirma que a aprendeu na infancia. Embora ndo tenhamos certeza
de onde e com quem aprendeu a histodria, essa lenda se aproxima do propésito desse trabalho, isto é, é
uma narrativa que reafirma a presenca de narrativas orais de dimensdo fantastica nas interagdes

cotidianas pertencentes a cultura polonesa.
No Brasil, tem-se inimeras representac¢des de répteis encantados e/ou engerados, como a cobra. Uma

das mais recorrentes no norte do pais é a Cobra Grande. Como as demais lendas ja descritas, recebe

influéncias e tém versées que se confundem com outros mitos e lendas.
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E frequentemente sdo lembradas na musica e na literatura, demonstrando a sua vitalidade nas
comunidades ndo somente rurais, mas também urbanas. Parafraseando W. Benjamin: entre as narrativas
escritas, as melhores sdo as que menos se distinguem das histdrias orais contadas pelos inimeros

narradores anénimos (Benjamin, 1994).

Figura 4. A Cobra Grande

A imagem da figura 4, representa uma das
versoes recorrentes nas aldeias e vilas da regido norte do Brasil. Os povos da regido contam que ha uma
cobra enorme a viver debaixo da igreja catdlica da cidade. Na transcricdo de parte de uma interacao mais
adiante, o narrador, de 79 anos, morador da cidade de Obidos, no oeste do Par4, estado brasileiro, conta
uma versao da lenda da Cobra Grande. Nesta versdo, a cobra vive debaixo da estdtua da Igreja de
Sant’Ana, e se alguém ousar retirar a estatua da santa, a igreja e a cidade sdo destruidas, afunda no rio

Amazonas.

(...)

N: é ela... 0... contam que a cabeca dela... fica embaixo do... da imagem de Sant’Ana... ha trés anos atras
de tentaram tirar a santa de |3 pra fazer visita

P:sim

N: os antigo contavam que ndo era pra tirar que a igreja ia cair... o pessoal tentaram tirar ela... pra fazer
visita né out/(ras) outras comunidade né como... as outras saem né

P:sim

N: aigreja... rachou tudinho

()

N: é dentro da igreja po que tem esse buraco
P: ah:: é DENtro da igreja

N: é dentro da igreja tem um buracdo

P: e as pessoas dizem que esse buraco

N: I3 é o suspiro da... serpente

P: que é a cobra grande?
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N: que é a que chama Cobra Grande

P: [mas a

N: que ela tem o pescador dela né... ela é tdo grande que ela ndo sai mais de |3
P: dh:: e se se ela sair o que acontece?

N: se ela sai a igreja vai cair disque

(...) (Figueira-Cardoso — Arquivo pessoal, setembro de 2018).

Ha muitas espécies de cobras de todos os tamanhos e cores a viver nos lagos, igarapés, igapds e matas da
regido amazonica. Nessa regido, nas zonas urbanas ou no interior nao é dificil encontrar alguém que
conheca uma versao mais antiga, contada pelos seus antepassados ou versdes de relatos de quem
acredita que ja encarou ou viu a temida Cobra Grande. As lendas que falam sobre animais gigantes
povoam o imaginario de muitos povos em todo a planeta, sdo lendas de dragbes, jacarés e outros que

habitam nas sociedades como uma espécie de mecanismo regulador do préprio homem.

Essa lenda é uma das mais antigas registadas pelos padres portugueses no periodo das expedicGes na
Amazobnia, como atestam algumas cartas do padre José de Anchieta em 1560, que faz referéncia ao
Curupira e a Cobra Grande (Pereira, 2001). Nessa versdo recolhida em 2018, contada por um morador da
cidade de Obidos, podemos observar como as narrativas orais de dimensdo fantdstica, as lendas,
continuam vivas no cotidiano das pessoas. Nessa versao, temos uma histdria na qual o autor argumenta
que existe um lugar especifico, onde a cobra estd aprisionada. Embora o narrador demonstre nao
acreditar na existéncia da Cobra Grande, como podemos observar no fim da narrativa, ela ainda é
retomada para explicar alguns eventos que acontece na cidade, influenciando no comportamento e modo

de viver da comunidade.

Implicagbes didaticas e Consideragdes finais

Neste trabalho, argumentou-se em favor do estudo das narrativas orais de dimensdo fantasticas como
ponto de encontro entre a cultura polonesa e brasileira. Mesmo sendo paises geograficamente tdo
distantes, partilha-se modos de narrar a cultura e as vivéncias por meio dessas narrativas. E na narragdo
dos medos e anseios que damos sentido a experiéncia de estar vivo. Para tanto, centrou-se em alguns
exemplos de lendas polonesas e optou-se por falar de um lugar geografico especifico do Brasil, a regido

amazonica.

No contexto pedagdgico ndao ha duvidas que as lendas é um recurso significativo para o ensino-
aprendizagem de lingua-cultura. Ndo ha uma receita pronta para o trabalho com as narrativas orais no

ensino de lingua adicional, porém, se propde nesse estudo que algumas atividades podem ser realizadas
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com as narrativas e imagens citadas neste trabalho. As imagens podem servir como motivagao, no inicio
da aula. Discutir com os alunos sobre os espagos ou ambientes onde podemos encontrar as narrativas
orais: esculturas, pinturas, filmes e outros, discutindo a importancia dessas narrativas e as fungdes sécio-

histérica que podem exercer para compreender a cultura materna e a cultura alvo.

Uma atividade possivel é a retextualizacdo do texto transcrito para a norma padrao do portugués,
praticando assim as habilidades de escrita. A retextualizacdo ndo é um processo mecanico, pois entende-
se que a passagem da fala para a escrita ndo se da naturalmente no plano dos processos de textualizacao.
Marcuschi (2010, p. 46) define a retextualizagdo da seguinte forma: “um processo que envolve operacdes
complexas que interferem tanto no cddigo como no sentido e evidenciam uma série de aspectos nem
sempre bem-compreendidos da relagdo oralidade-escrita”. Outra atividade de expressado oral, é o reconto
de uma lenda da cultura materna, seguido de uma interacao oral professor-aluno, aluno-aluno: Por que
vocé escolheu essa lenda? Onde vocé ouviu ou leu essa lenda? Vocé conhecia algumas das lendas contadas
pelos colegas ou a lenda contada pelo professor?

Acredita-se que as reflexdes e aproximacdes realizadas neste estudo podem contribuir para o
fortalecimento do debate, na tentativa de compreender ainda mais as conexdes e relacdes entre as duas
culturas sob andlise. Deve-se acrescentar que urge no contexto pedagdgico de ensino de lingua e cultura
abordagens que consideram a realidade cotidiana, pois “a preparacao para a vida nas condicdes modernas
requer que a educagdo também inclua a cultura popular” (Kajak, 2020, p. 73). Em trabalhos futuros,
pretende-se explorar aspectos linguistico-discursivos e o fendmeno da referenciagdo nessas narrativas e
aspectos linguistico-culturais no contexto universitario de ensino-aprendizagem de lingua, como as
estratégias anaféricas de categorizagdo e recategorizagao, bem como as atividades de retextualizagao

mencionadas na indicacdo de tarefa de escrita.

As narrativas orais e as lendas estdo presentes em diferentes culturas, produzidas em diversos géneros,
contextos, espagos e suporte. Talvez o modo de narrar é particular de cada cultura ou cada povo, porém,
o interesse em ouvir e contar histérias sdo praticas sociais e interativas do cotidiano, que devem ser
integradas no contexto pedagdgico, com a atengdo de evitar estereétipos. O professor € um mediador da
cultura, atento ao modo como o didlogo entre as culturas se desenvolve, e pela experimenta¢do do modo

de narrar se aprende e se criam lugares para uma aprendizagem mais significativa.

El toldo de Astier. ISSN 1853-3124. Afio 13, Nro. 24, abril de 2022 94



Narrativas do universo lendario brasileiro e polonés: praticas linguistico-culturais e conexdes (im)possiveis
Samuel Figueira-Cardoso

Notas

[1] Uma versao preliminar deste trabalho foi publicada, em inglés, nos Anais do VI Simpdsio Internacional
de Estudos Eslavos, realizado, de modo virtual, na Universidade Estadual do Centro Oeste em 29.09-
01.2021, Brasil.

[2] Na literatura especializada, em particular nas ciéncias sociais, os termos comunidades, comunidades
tradicionais, comunidades ribeirinhas, estdo em debate. Sem pretensdao de avancar nessa discussao,
recorre-se a posicdo de Fernandes e Moser (2021), quando afirmam que dos diversos termos existentes,
ao se falar de comunidades ribeirinhas, consideram-se aqueles grupos residentes as margens de
ambientes aqudticos, possuindo relagdes simbdlicas, culturais, sociais com esse espaco natural. Esses
autores citam o entendimento de Neto e Furtado (2015, p. 160) para ressaltar que: “o termo ribeirinho,
contudo, busca identificar um perfil sociocultural de grupos caboclos que se estabeleceram as margens
dos rios, num espaco dindmico que articula as relacdes de sociabilidade e culturais dentro das
particularidades desse espaco, onde a marca dessa configuracdo pode ser vista nos comportamentos, na
maneira de viver, em sua alimentacgdo, nas crengas, em sua religiosidade etc., especificos daquele espaco.
[3] Nomes ficticios para preservar o anonimato.
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